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Salezjanska stuzba mlodziezy

na polu edukacji

Wstep

Tym wystapieniem, zatytulowanym ,Salezjanska stuzba mtlodziezy na
polu edukacji” chcialbym przede wszystkim zaswiadczy¢ o tym, jak bardzo
aktualne jest apostolskie marzenie ks. Bosko i jak wiele entuzjazmu wzbudza
u wielu os6b w naszych czasach. Oprocz jego aktualnego charakteru i zapatu
jaki wzbudza, nalezy takze wspomnie¢ o Swiadomosci odpowiedzialnosci za
owocnosc¢ salezjanskiego charyzmatu powierzonego dzisiaj nam, cztonkom
zgromadzenia salezjanow 1 Rodziny Salezjanskiej, i naszej postudze
edukacyjno-duszpasterskie;j.

Wlasnie ta SwiadomoS¢ powierzonego charyzmatu zdecydowala o
perspektywie z jakiej podejmuje moje rozwazania: perspektywie rozeznania.
sRozeznac”, jak napisalem w innym miejscu, ,oznacza odréznic¢ to, co jest
podstawowe od tego, co jest drugorzedne w danym momencie, i dziatac
zgodnie z podjeta decyzja”!.

W swietle tej perspektywy, pozadane jest madre przyjrzenie sie
wyzwaniom stawianym przez obecna sytuacje mlodziezy, tak aby moc je
przyjac z sercem ks. Bosko, z jego apostolskim zapatem, ,ktory wyraza sie
[...]| W zdolnosci do postrzegania pilnego charakteru ewangelizacji i do
dziatania w taki sposob, aby wszyscy otrzymali dar Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangelii”2.

'p. CHAVEZ VILLANUEVA, Presentazione, w Da mihi anima cetera tolle, ACG 401 (2008), str. 11
(tt. wlasne).
’P. CHAVEZ VILLANUEVA, Presentazione, w Da mihi anima cetera tolle, ACG 401 (2008), str. 10.



Charyzmat ksiedza Bosko - dar Ducha Swietego dla Kosciola - jest
zasada, ktora inspiruje wszelki salezjanski zapatl wzgledem mlodziezy. Takze
z tego powodu, jego urzeczywistnianie pod postacia shuzby wychowawczej
musi wyroznia¢ sie pod wzgledem jakosci edukacyjnej wynikajacej z
pragnienia ewangelizacji, bez ktorej nie byloby mozliwe zachowanie wiernosci
ks. Bosko.

I. Wyzwanie nowej sytuacji kulturowej

1. POSTOSWIECENIOWY STIMMUNG

«Czy Syn Czlowieczy, gdy przyjdzie, znajdzie wiare na ziemi?» (Lk 18, 8). Czy

znajdzie ja na ziemiach naszej Europy o dawnej tradycji chrzescijanskiej? Jest

to pytanie otwarte, ktore jasno wskazuje na glebie i dramatyzm jednego z

najpowazniejszych wyzwan, ktore nasze Koscioly musza podjac. Mozna

powiedzie¢ - jak zostalo podkreslone na Synodzie - Zze wyzwanie to polega
czesto nie tyle na tym, by ochrzcic nowych nawroconych, ile na tym, by

doprowadzi¢ ochrzczonych do nawrécenia do Chrystusa i do Jego Ewangelii: w

naszych wspolnotach trzeba powaznie zadbac¢ o to, by nies¢ Ewangelie nadziei

tym, ktorzy sa dalecy od wiary czy tez zaniechali praktykowania zycia

Chrzeécijaﬁskiegos.

Ecclesia in Europa zestawila typowy dla ewangelicznej nadziei realizm z
sytuacja Europy mna poczatku trzeciego tysiaclecia. Caly dokument
zastanawia sie nad chrzescijanskimi powodami nadziei dla Europy, ale nie
pomija wyzwan najbardziej zagrazajacych tej nadziei. Te wyzwania* odnosza
sie do zadan edukacyjnych, ktore lezg nam gleboko na sercu.

1.1 Utrata pamieci

Czasy, w jakich zyjemy [...] to okres zagubienia. [...] Chcialbym
przypomniec¢ utrate pamieci i dziedzictwa chrzesScijaniskiego, ktoremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosc¢ religijna,

*JAN PAWEL II, Posynodalne adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2003 r, nr
47.

*Nawiazujemy do czterech wyzwan wymienionych w Ecclesia in Europa, stosujac szczegdlnie
wymowne wyrazenia zawarte w adhortacji; decyzja o ich zastosowaniu zostata podjeta po
przeczytaniu artykulu SANDRO MAGISTERA, L’Europa si € smarrita e Giovanni Paolo II le
insegna la strada [Europa sie zagubila, a Jan Pawetl II wskazuje jej droge], dostepnego na
stronie http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/6958.



wywolujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze 2zyja bez duchowego
zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione
im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio préby nadania Europie oblicza
wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczegolnosci gleboka dusze
chrzescijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludow, w
oderwaniu od ich zyciodajnego zrédta, jakim jest chrzescijanstwo®.

Utrata do jakiej nawiazuje Ecclesia in Europa jest na oczach
wszystkich. Dostrzegalne sa oznaki egzystencjalnej utraty korzeni i
dezorientacji, postrzeganej czasem jako zdobycie wolnosci, ale czesciej jako
niemozliwe do przezwyciezenia uwarunkowanie czasOw naznaczonych
gwaltownymi zmianami spolecznymi, skomplikowanymi rewolucjami
technicznymi oraz niekontrolowanymi objawami kulturalnej rozwiaztosci.

Podczas gdy mnoza sie perspektywy - ekonomiczne, spoteczne,
polityczne, antropologiczne, etyczne i religijne - z ktorych mozliwe jest
przeanalizowanie problemu,

Europa staje sie najbardziej zdechrystianizowanym terytorium cywilizacji
zachodniej i uwaza to za powod do dumy. Uwaza, ze chrzescijanstwo stanowi
dla niej przeszkode. Ale potem dostrzega, ze potrzebuje tozsamosci. ,Potrzeba
nam duszy”, narzekaja dzisiaj niektérzy europeisci drugiej generacji,
powtarzajac te same slowa, ktore wypowiadali ich poprzednicy. ,Traktaty
polityczne nie wystarcza”, ,zjednoczenie ekonomiczne jest jedynie jednym z
krokow”. Ale kolejnego kroku, tego decydujacego, nowi europeisci nie byli w
stanie postawi¢. Odrzuciwszy chrzescijanska nature europejskiej duszy,
odrzucili zarazem historie Europy. Uczynili to w przekonaniu, ze bez
tozsamosci chrzescijanskiej Europa jest bardziej otwarta, gosScinna,
tolerancyjna, pokojowa. Prawda natomiast jest zupelnie inna®.

Wyjatkowo trafne w tym miejscu wydaje nam sie odniesienie do
diagnozy Zambrano, ktora ze zmartwieniem analizuje problem wykorzenienia
kulturowego:

Jeszcze dzis, w niektorych regionach Hiszpanii polozonych blisko Afryki i
majacych podobny krajobraz, najgorsza obraza z jaka mozna sie¢ zwroci¢ do
kogos to powiedzenie, ze jest ,bez duszy” lub - co ma rownoznaczne znaczenie
- ,bez matki”. Europejczyk, oddalony od swoich korzeni, duchowo zamkniety,
bezbarwny i zagubiony, stal sie bytem bezdusznym. Ciemnos$S¢ serca
dezorientuje go i gubi, poniewaz nie potrafi odrézni¢ tego, czym chce by¢ od
tego, od czego ucieka. Zagubione serce buntuje sie i jest zrodlem zalu. Kiedy
sytuacja staje sie trudna, serce staje sie ciezkie, ciazy bardziej niz najciezszy
z ciezarow, podczas gdy tak naprawde jest puste. Trudno znieS¢ ten pusty

*Ecclesia in Europa, nr 7.
°®M. PERA, Perché dobbiamo dirci cristiani. Il liberalismo, I’Europa, l’etica [Dlaczego musimy
okresla¢ sie mianem chrzeScijan. Liberalizm, Europa, etyka], Mondadori, Mediolan
2008, str. 6 (tl. wtasne).



ciezar bez odczuwania nienawisci do siebie, nie znajdujac pocieszenia w
zyciu, poniewaz to wtasnie zycie jest powodem zalu’.

Przez polaczenie rezygnacji i krotkowzrocznego rozeznania zdarza sie

czesto, ze promuje sie podejsScie do tradycji nie dajace zadnej nadziei na
przysztos¢ wlasnie w instytucjach edukacyjnych, w ktorych uczciwe i
Swiadome zrozumienie wlasnych korzeni powinno stanowi¢ kryterium
oferowanej jakosci ustug.

Wilasnie to potaczenie wspotwiny i nieSwiadomosci wychowawczej moze

dostarczy¢ argumentow dla nadmiernie pesymistycznych analiz obecnej
utraty pamieci.

1.2

Nie ma juz idei. Nie ma juz wartosci. Juz sie ich nie tworzy. Pasywnos¢ i
biernos¢ zdaja sie cechowac¢ atmosfere naszych czasow, w ktéorych wydaje sie,
ze nikt nie ma historii do opisania, ani przeszlej, ani przyszlej, i posiada
jedynie energie, ktora musi wyzwoli¢ w dzikiej spontanicznosci, gdzie brakuje
jakiegokolwiek znaczenia i wszystko wyczerpuje si¢ w fascynacji tym, co
zadziwiajace. Nalezy wiec postawi¢ pytanie jak to mozliwe, ze po tak wielu
rewolucjach i jednym lub dwoch wiekach rozwoju polityki, pomimo
dziennikow, zwigzkoéw zawodowych, partii, intelektualistow i wszystkich
energii skierowanych na uwrazliwienie ludzi na ich historie, mozna znalez¢
zaledwie tysiac osob, ktore zareagowaly i miliony, ktore pozostajg bierne oraz,
w calkowicie dobrej wierze, z radoscig i nawet nie zastanawiajac si¢ nad
przyczynami, preferuja mecz pitkarski nad dramat ludzki i spoteczny.
Odpowiedzi nalezy moze poszukiwac w fakcie, ze nasze glowy -
bombardowane bodzcami, wiadomosciami, testami i sondazami - staly sie
miejscem, w ktorym kraza idee i wartosci, ktorych my nie stworzyliSmy, ale
przyswoilis$my®.

Cicha apostazja

Jedna z przyczyn gasniecia nadziei jest dqgzenie do narzucenia antropologii
bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ myslenia doprowadzil do tego, ze uwaza
sie czlowieka za «absolutne centrum rzeczywistosci, kazac mu w ten sposob
wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, zZe to nie
czlowiek czyni Boga, ale Boég czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu
doprowadzito do porzucenia cztowieka» i dlatego «nie nalezy sie dziwié¢, jesli w
tym kontekscie otworzyla sie rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwoju
nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci,
pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia

'M. ZAMBRANO, L’agonia dell’Europa [Agonia Europy], Marsilio, Wenecja 2009, str. 70-71 (tt.
wlasne).
®U. GALIMBERTI, I miti del nostro tempo [Mity naszych czaséw], Feltrinelli, Mediolan 2009, str.
310-311.



codziennego». Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji»
czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istniat’.

Ecclesia in Europa okresla drugi element cechujacy wspotczesna epoke:
cichq apostazje. Chodzi o forme antropocentryzmu, ktora stopniowo utracita
swoj agresywny charakter kulturowy i przyjela tony obojetnosci, ktore
dyskredytuja prawdziwos¢ wiary i konsekwentny charakter wiary
praktykowane;j.

Europa podpisataby sie pod teza Nietzschego na temat pochodzenia
doswiadczenia religijnego”, w przekonaniu, ze prawa czlowieka sg
zapewnione w swiecie, ktory rezygnuje z religii i przezwycieza pokuse bycia
przesadnym, co w przesztosci zadecydowalo o sukcesie idei Boga.

Putapka kultury, ktora przeciwstawia wiare w Boga pelni ludzkiego
zycia" jest obecna w kazdym srodowisku wychowawczym. Bez wychowania
do ewangelicznej prawdy i madrego wshuchania sie w nowosS¢ zawarta w jej
odpowiedziach na sytuacje czlowieka, destrukcyjne ateizmy sa nadal
atrakcyjne.

1.3 Kultura Smierci

Ecclesia in Europa mowi jasno i wyraznie: kultura, ktéra chce pozbyc¢ sie
Boga, oferujac pelnie zycia, w rzeczywistosci jest tanncem ze Smiercia:

JesteSmy Swiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej mierze
pod wplywem Srodkow masowego przekazu, ktorej cechy charakterystyczne i
tresci czesto sprzeczne sg z Ewangelia i z godnoscig osoby ludzkiej. Do kultury
tej nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwiazany
z poglebiajacym sie relatywizmem moralnym i prawnym, ktory jest
nastepstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych

®Ecclesia in Europa, nr 9.

1 Chorzy to byli i zamierajacy, co wzgardzili cialem i ziemia i wynalezli rzeczy
niebianskie oraz zbawcze krople krwi: lecz nawet i te slodkie a ponure trucizny
zaczerpneli wszak z ciata i ziemi! Niedoli swej umknac sie dzi§ chcieli, a gwiazdy byly im
za dalekie. Wzdychali przeto: ,,O, gdybyz byly drogi niebianskie, ktérymi by mozna byto
sie przekras¢ w inny byt i szczescie!” — wowczas wynalezli sobie swe Sciezki kryte i
napitki krwawe!” (F. NIETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra, vis-a-vis etiuda, Krakéw 2010, s.
31)

' Co innego chrzescijanstwo, to zmiazdzylo i ztamalo czlowieka zupelnie i pograzylo go
jakby w glebokim szlamie: na uczucie zupelnego odtracenia rzucilo potem nagle blask
zmilowania Bozego, az zadziwiony, ogluszony laska cztowiek wydal okrzyk zachwytu i przez
jedna chwile wierzyt, iz cale niebo nosi w sobie. Wszystkie wynalazki psychologiczne
chrzescijanstwa zmierzaja do tego chorobliwego nadmiaru uczucia, do potrzebnego ku temu
zepsucia glowy i serca: chrzescijanstwo chce niszczyé, lamaé, ogluszaé, upajaé, jednego
tylko nie chce: umiaru - i dlatego w najglebszym znaczeniu jest barbarzynskie, azjatyckie,
niedostojne, niegreckie” (F. NIETZSCHE, Ludzkie, arcyludzkie (t. 1), Zielona Sowa, Krakow
2006, § 114).



praw kazdego. Oznaka gasniecia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co
mozna nazwacé «kultura §mierci»*.

Niestety nie mozna zrzuca¢ na karb nadmiernego pesymizmu tych
spostrzezen. Zte samopoczucie mtodych ludzi, ktérego czasem nie da sie
ukry¢ pod kamuflazem obyczajow i ktore eksploduje na dramatyczne
sposoby, jest coraz bardziej dostrzegalny dla nas wychowawcow.

Stawienie czola innym wyzwaniom i zignorowanie nekajacej mlodziezy
pokusy postrzegania Smierci na rowni z zyciem i Zycia na rowni ze Smiercig
byloby prawdziwa zdrada wychowawcza:

Mtlodzi ludzie, nawet jesli nie zawsze sg tego Swiadomi, czuja sie zle. I to nie z
powodu typowych kryzysow egzystencjalnych w jakie obfituje mlodosc, ale
dlatego, ze pewien niepokojacy gos¢ - nihilizm - przebywa wsrod nich, przenika
ich uczucia, miesza w ich mys$lach, niszczy perspektywy i horyzonty, oslabia
ich dusze, sprawia, ze namietnosci staja sie smutne i martwe. Rodziny sie
niepokoja, szkota nie wiedza co robié¢, tylko rynek jest nimi zainteresowany,
aby sprowadzi¢ ich na droge rozrywki i konsumpcji, gdzie tym co sie spozywa
nie sa o przedmioty, ktore z roku na rok staja sie niepotrzebne, ale ich wlasne
zycie, ktorego nie sa w stanie wyobrazi¢ sobie w przysztosci, w ktorej mogliby
dostrzec jakakolwiek nadzieje. Rzeczywistosc staje sie absolutem, ktéry trzeba
przezy¢ z najwieksza intensywnoscia, nie dlatego, ze ta intensywnosc¢
dostarcza radosci, ale dlatego, ze obiecuje pogrzebac lek, ktory pojawia sie za
kazdym razem gdy pejzaz duszy przybiera postac¢ pozbawionej sensu pustyni®.

Nie brakuje tez specjalistow od sytuacji mtodziezy, ktorzy wskazuja na
wspoldziatanie osrodkow wychowawczych z modelem nihilistycznym, 2z
kultura Smierci:

Patrzac miedzy wierszami naszej dominujacej kultury, mozna dostrzec
paradoksalny autodestrukcyjny impuls: nie chcemy, zeby mnasze dzieci
wyrastaly na silnych ludzi, ale slabych i podatnych na szantaz. Mozna
dostrzec w tym depresyjne zamiary, typowe dla tych, ktorzy nie wierza w
przysztosé, ale umieja jedynie powierzchownie skorzysta¢ z uprzywilejowanego
dobrobytu chwili obecnej. Jest to cos na wzér syndromu konca zachodniego
imperium rzymskiego™.

Szczegbdlnie pouczajace okazuja sie by¢ rozwazania osob oferujacych
teologiczna interpretacje - nawet jesli nie bedaca formalnie chrzescijanska -
autodestrukcyjnych procesow czyhajacych na cztowieka:

Nasza cywilizacja jest pierwsza, ktora uwaza sie za nieSmiertelna, podczas gdy
by¢ moze jest po prostu pierwsza, ktorej brakuje swiadomego poczucia bycia
ograniczona. Z przejSciem czlowieka ze stanu zwierzecego do stanu

YEcclesia in Europa, nr 9.

Y U. GALIMBERTI, L’ospite inquietante. Il nichilismo e i giovani [Niepokojacy gosé. Nihilizm i
mtlodzi|, Feltrinelli, Mediolan 20089, str. 11 (tt. wlasne).

“P. CREPET, Sfamiglia. Vademecum per un genitore che non si vuole rassegnare [Rodzina.
Wademekum dla rodzica, ktérych nie chce sie poddawac|, Einaudi, Turyn 2009, str. 35-36
(tt. wlasne).



historyczno-obywatelskiego, jego formy Zyciowe nie ewoluuja juz przez dobor
naturalny - poprzez zanikanie stabych - ale coraz szybciej za poSrednictwem
rozwoju kultury i postepu technologicznego [...] W obliczu tego wszechmocnego
parcia spoleczenstwa technologicznego, wszelka inna kultura zanika. Jesli
cywilizacja jest ukazywana jako nowa, dusza, w swoich najglebszych
warstwach, pozostaje taka sama jak zawsze i nie moze ignorowac¢ obecnosci
bostwa i Smierci, stanowiacej granice Zycia i jej kres [...]. Podazajac ta droga,
czlowiek przeniost do swojego wnetrza swoje przeciwienstwo 1 swoje
granice. [...]. Jezeli bostwo zostalo usuniete z nieba i ucieleSnione pod postacia
aspiracji tak samo jak ono nieskonczonych, nawet Smierc¢, oddalona sprzed
oczu, pojawia sie w osobach przebrana za niemozliwa do racjonalnego
uzasadnienia depresja. Zrodlem tego przestawienia energii zyciowych jest
poczucie winy absolutnej, pozbawionej dostrzegalnych powodow, ktorej
odpowiada zycia, ktore nie oferuje wystarczajacego uzasadnienia dla
istnienia®.

1.4 Sztuczne nadzieje

Ostatni element, zawarty takze w Ecclesia in Europa, skupia sie¢ na
najbardziej powszechnych i niebezpiecznych surogatach chrzescijanskiej

nadziei, ktore rozprzestrzeniaja sie¢ na naszym kontynencie:

«Czlowiek nie moze zycé bez nadziei: jego zycie straciloby bez niej wszelkie
znaczenie i staloby sie nie do zniesienia». Czesto ten, kto potrzebuje nadziei,
wierzy, ze mozna zaspokoi¢ te potrzebe przelotnie i nietrwale. I tak nadzieje,
ograniczong do przestrzeni ziemskiej, zamknietej na transcendencje, utozsamia
sie na przyklad z rajem obiecywanym przez nauke i technike albo z réznymi
formami mesjanizmu, ze szczesliwoscia natury hedonistycznej, jaka daje
konsumpcjonizm, czy tez urojona i sztuczna, dostarczanag przez narkotyki,
albo z pewnymi formami millenaryzmu, 2z oczarowaniem wschodnimi
filozofiami, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowosci, z réznymi
pradami New Age®.

Mtlode pokolenia sa bardzo wplatane w te procesy, ktore, majac za
glowne postacie sa dorostych i kulture masowa, nie oferuja zadnych
alternatyw i sa czesto wspierane przez osrodki edukacyjne. Staje sie
niezbedne i pilne zbiorowe zastanowienie si¢ nad procesami kreujacymi
negatywne wzorce, ktore wuzyskuja status idoli, stajac sie ofiarami,
wspoltworcami i osobami odpowiedzialnymi za niebezpieczna mistyfikacje
zagrazajaca stabilnosci i prawdzie istnienia:

Dzisiejsze spoteczenstwo jest sSwieckie. Pod koniec XIX wieku, przerazajacy
krzyk Nietzschego rozbrzmial na ziemi: ,Bog jest martwy”. Nawet ci, ktorzy nie
kochaja Nietzschego, musieli uznac¢ go za proroka: w XX wieku, w zydowsko-
chrzescijanskim Swiecie osoby religijne staly sie mniejszoscia. A nawet dla tej
mniejszosci, wiara stala sie przede wszystkim sprawa prywatna, jak wybor
filozofii, przekonan politycznych, a nawet mitosci [...]. Smier¢ Boga oproéznita

L. ZoJa, Storia dell’arroganza. Psicologia e limiti dello sviluppo [Historia arogancji.
Psychologia i granice rozwoju|, Moretti & Vitali, Bergamo 20042, str. 209-210 (tl. wlasne).
*Ecclesia in Europa, nr 10.



niebo [...] Miejsce zajmowane przez niebo zostato wypelnione przyjeciem cudéw
nauki i gospodarki w poczet bogoéw, wyniesieniem ku gwiazdom wilasnych
pragnien. [...] W dalszym ciagu mamy potrzebe ubostwiania kogos, ale miejsce
Boga jest zajete przez czlowieka i jego dzieta. Razem zostaly wywyzZszone na
wzor i cel dla innych ludzi. Idealny czlowiek zostaje przemieniony,
ubostwiony. Dlatego nie jest juz czlowiekiem bliskim. Nie jest juz czyms
widzialnym: jest wizja. Oto geneza kultu gwiazd - celebrities. Oczywiscie, ludzie
wokot nas nadal istnieja, ale ich banalna niedoskonalos¢ czyni je bardziej
odlegte niz kiedys".

Kazdy osrodek wychowawczy powinien z poczuciem odpowiedzialnosci
wzia¢ pod uwage niebezpieczenstwo zdradzenia przyszltych pokolen, wlasnie
poprzez udzielanie ushlug edukacyjnych o watpliwej jakosci, co w efekcie
sprzyja - i czesto rozwija - pseudo-wartosci rywalizacji, sukcesu, kariery,
pozorow i bogactwa.

2. WZORCE ANTROPOLOGICZNE

Oprocz okreslenia najpowazniejszych wyzwan kulturowych wydaje sie
stuszne zmierzenie sie z wzorcami ludzkimi, ktére kreuja najbardziej
rozpowszechnione style Zyciowe i domagajq si¢ ich zrozumienia i zglebienia.

Zdarza sie, ze shuszne intencje edukacyjne sa uciszane przez
alternatywne modele, kuszace ale niebezpieczne. Moze sie tez zdarzycC -
wprost przeciwnie - ze niezrozumiale intencje edukacyjne narzuca swoje
projekty ludzkosci bez przyszlosci, radykalizujac wewnetrzne cierpienie
mlodych lub zaostrzajac sprzecznosci i rozdrobnienie w ich wyborach i w ich
postepowaniu.

Nasza stuzba wychowawcza powinna byc¢ tworzona pod wplywem
czterech najpopularniejszych dzis ludzkich wzorcow. Sa to wzorce
problematyczne, ale przez mlodych sa one postrzegane jako szczesliwe,
pozadane. Nawet jesli bedzie ona krotka, refleksja nad tymi dominujacymi
wzorcami antropologicznymi jest przydatna w procesie rozeznania, ktory ma
na celu okreslenie antropologicznego odnosnika naszego dziatania
edukacyjno-duszpasterskiego i stworzenie przekonywujacego posrednictwa
skierowanego do mtodych ludzi.

2.1 Self-made-man: wolnos¢ Prometeusza

Wolnos¢, jej pochodzenie i przeznaczenie, sposob w jaki si¢ z niej
korzysta, jest nadal dla naszego Swiata kwestia kontrowersyjna. Zwiazek
miedzy prawem do krytyki i autonomia jest wzmocniony przez mysl
modernistyczna i uwazany za ostateczna zdobycz. Wszystko powinno byc

YZo1a, La morte del prossimo [Smieré blizniego], Einaudi, Turyn 2009, str. 5 (tt. wtasne).



poddane krytyce, a wlasna autonomia musi by¢ broniona bez wzgledu na
panujace prawa.

Problematyczny zwiazek miedzy prawem do krytyki i autonomia
wynika z formalnej podstawy moralnosci, ktora postrzega cztowieka jako
sume czystego rozumu i czystej autodeterminacji. Taki czlowiek sam okresla
wlasng prawde i tworzy sam siebie w samotnej relacji miedzy wlasng
wolnoscia i wlasnym rozumem. Wedlug mysli wspolczesnej, jakakolwiek
mediacja w tym procesie bylaby szkodliwa dla ludzkiej godnosci.

Ten model rozumu i wolnosci nie jest poddawany odwaznej ocenie
nawet w naszych srodowiskach wychowawczych. Nawet my sami mozemy
niesSwiadomie nadal przyczyniac sie¢ do jego sukcesu.

Konsekwencje tego modelu sa jednak widoczne dla wszystkich:

Paradoksalnie, [...] naszemu spoleczenstwu udalo sie stworzy¢ ideat
wolnosci, ktory jest podobny jak kropla wody do zycia niewolnika
zdefiniowanego przez Arystotelesa. Sw. Pawel ma na mysli wolnosé, gdy
pisze: jestem przykuty do mojej wolnosci. Dla tych medrcow, wolnosci nie
buduje sie za posrednictwem swoistej autonomii lub osobistej izolacji, ale
poprzez rozwoj wiezi miedzyludzkich: to one czynig nas wolnymi. [...].Wydaje
sie, [...] ze w naszym spoleczenstwie by¢ niezaleznym znaczy po prostu byé
silnym. Sila stanowi tak wielka obsesje, ze nasze spoleczenstwo opracowato
koncepcje wolnosci oparta na wiladzy: wolny jest ten, kto rzadzi. Czym
konkretnie rzadzi? Swoim czasem, swoim otoczeniem, swoimi relacjami,
swoim ciatem, innymi [...]. Wspotczesni nam ludzie Snig o autonomii opartej
na wladzy, daza do zdobycia wladzy nad innymi i otoczeniem, co pozwali im
realizowa¢ wlasne cele i zaspokaja¢ wlasne pragnienia, bez zadnych
przeszkod i bez sprzeciwu kogokolwiek18.

Autodeterminacja i samostanowienie staja sie nieublaganie aktem
balwochwalstwa wladzy, ktory zatruwa zycie spoteczne i, w ostatecznosci,
powoduje i odzwierciedla wewnetrzna niewole:

Dzisiaj idea wtadzy stala sie bardziej podstepna, bardziej zamaskowana,
bardziej ukryta, ale wlasnie przez to bardziej wszechobecna, tak bardzo, ze
przenika nasza podswiadomos¢ i ukazuje nam jako oczywiste to, co tak
naprawde jest nam przez nia narzucone [...]. Wladza nigdy nie pojawia sie
otwarcie, ale ukrywa sie pod postacia prestizu, ambicji, awansu, uznania,
perswazji, charyzmy, sprzeciwu, kontroli, i nietatwo jest rozpoznac¢ pod tymi
maskami fundamentow na jakich sie opiera: absolutnej kontroli naszych
warunkow zyciowych i maksymalnej skutecznosci wymaganych od nas
dziatan?.

M. BENASAYAG - G. SCHMIT, L’epoca delle passioni tristi [Epoka smutnych namietnosci]
Feltrinelli, Mediolan 20096, str. 101-103 (tl. wlasne).

“U. GALIMBERTI, I miti del nostro tempo [Mity naszych czaséw], Feltrinelli, Mediolan 2009, str.
115 (tl. wlasne).



Subiektywne efekty dyktatury skutecznosci i kontroli powoduja
egzystencjalne niezadowolenie, poczucie, zZe niemozliwe jest polaczenie
wymagan Swiata i potrzeb wewnetrznych. TO rozdarcie stanowi
niezaprzeczalna wspolprzyczyne zachowan samookaleczajacych i dewiacji:

Co wiec moze by¢ lepsze od kokainy, aby rozbudzi¢ fantastyczne pragnienie
samego siebie, aby zatraci¢ nawet samych siebie w realizacji wlasnych
pragnien, a zarazem uniemozliwi¢ jakakolwiek prawdziwa zmiane? Co wydaje
sie by¢ bardziej skuteczne od kokainy aby stworzy¢ ztudzenie zaspokojenia
zadzy wladzy i zrealizowania marzen o autoafirmacji? [...] Kokaina jest
usprawiedliwiona, poniewaz stuzy pragnieniu wywyzszenia siebie poprzez
osiagniecie niesamowitych szczytow wladzy, na ktorych mozna by podziwiac
wartosSc¢ lepszego siebie. Jest ona potezna maszyna pozerajaca pragnienia i
pragnieniem, ktore powoduje pozeranie przede wszystkim samych siebie20.

Ostateczng granica tego dramatycznego prometeizmu, ktory sieje
spustoszenie posrod milodych stanowi tozsamos¢ piciowa. Bardzo
interesujace badania na ten temat zawieraja Swiadectwo, ktore wskazuje na
prawdziwy kryzys edukacyjny:

Meskosci nie da sie opisac; co jest z natury meskie, a co kobiece? Buntuje sie
na mysl o biologizmie i esencjalizmie. Wigkszos¢ tego, kim jestesSmy jest
wynikiem zycia spotecznego [...]. Meskos¢ i kobiecos¢ sg wymowkami dla
mojego wyrazenia siebie, ostatecznego, jednoczesnego, wolnego i sa dwoma
koncepcjami, ktore nieustannie poddaje analizie [...]. Sa standardami, ktore
obecnie coraz bardziej mnie ograniczaja: ich interpretacja jest rozrywka, ale
coraz mniej toleruje w zyciu przymus wyboru, ktory mnie ogranicza i mi
ciazy. Z tego powodu, wraz z moimi towarzyszkami, staramy sie [...] poprzez
ironie i/lub uwodzenie, wybic¢ z zawiasow te ograniczenia i uczyni¢ mozliwym
dla ciala wyrazanie roznych orientacji, takze w sposéb jednoczesny, oraz
rozmowe na ich temat?1.

2.2 Cyber-man: podroze Odyseusza

Istniejacy dzis zwigzek pomiedzy ludzka toZzsamosScia i znaczeniem
przestrzeni zyciowych pomaga nam zrozumie¢ poczucie dezorientacji,
przezywanej] w naszym spoteczenstwie zarowno jako cos wyzwalajacego i
element ucisku.

°p. RIGLIANO, Come pensare il consumo di cocaina [Jak postrzegaé¢ zazywanie kokainy], w P.
RIGLIANO - E. BIGNAMINI (pod red.), Cocaina. Consumo, psicopatologia, trattamento [Kokaina.
Zazywanie, psychopatologia, leczenie], wyd. Raffaello Cortina, Mediolan 2009, str. 1-63,
tutaj str. 9 (tl. wlasne).

'S. MAGARAGGIA, Let me be: Drag King de-generi [Let me be: genderowy Drag King] w S.
CAPECCHI - E. RUSPINI, Media, corpi, sessualita. Dai corpi esibiti al cyber sex [Media, ciala,
seksualnosé. Od ciala wystawionego na pokaz do cyberseksu], wyd. Franco Angeli, Mediolan
2009, str. 133-149, tutaj str. 142-143 (tl. wlasne).



Prawie dwadziescia lat temu 2znany antropolog, piszac o
postmodernistycznej redefinicji przestrzeni, zauwazytl:

Klient [domu towarowego| krazy po cichu, zapoznaje sie z etykietkami, wazy
warzywa lub owoce na maszynie, ktora oprocz wagi pokazuje mu ceneg, a
nastepnie wycigga swoja karte kredytowa ku dziewczynie, ktéora rowniez nic
nie mowi albo mowi malo, i ktéra podaje kazdy artykul do rejestracji w
urzadzeniu dekodyfikujacym zanim sprawdzi waznos¢ karty kredytowej. O
wiele bardziej bezposredni dialog, ale jeszcze bardziej cichy, to ten, ktory
kazdy wtlasciciel karty kredytowej nawiazuje z bankomatem, do ktérego
wklada karte i na ktorego ekranie wyswietlaja sie mu instrukcje - zazwyczaj
dodajace otuchy - ktéore czasami maja na celu doprowadzenie go do porzadku
(,Karta wlozona nieprawidlowo”, ,Prosze odebra¢ swoja karte” [...]). Wszystkie
wezwania na naszych drogach, w naszych centrach handlowych lub w
elementach systemu bankowego [...] wszystkie i kazde z osobna sa
skierowane do kazdego z nas, bez wzgledu na to, kim jesteSmy: tworza one
sprzecietnego czlowieka”, ktorego mozna okreslic mianem uzytkownika
systemu drogowego, handlowego lub bankowego [...]. Niewatpliwie, wzgledna
anonimowosS¢ wynikajaca z tej tymczasowej zmiany tozsamosci moze byc¢
takze uznana za wyzwolenie przez tych, ktorzy przez jakiS czas nie musza
utrzymywac swojego statusu, swojej roli lub nie musza by¢ zawsze obecnymi
dla samych siebie®”.

W kontekscie cechowanym przez duzy stopien mobilnosci, nawet
osobiste wykorzenienie jest spotegowane przez rozszerzanie sie anonimowych
przestrzeni zdolnych pomiesSci¢ rézne tozsamosci. Zarazem jednak ta
anonimowa przestrzen oferuje goScine w zamian 2za rezygnacje z
rozpoznawania podmiotow pod wzgledem ich charakterystycznych cech i
okreslenie ich w oparciu o przydatnosc¢ jakiej moga dostarczyc.

Jesli pozniej nie-miejsca, o ktorych pisze Augé stopniowo staly sie
szersze i przepelnione, cyfryzacja komunikacji i stworzenie Internetu daty
poczatek nowej, szerokiej powierzchni, charakteryzujacej sie oryginalnymi
znakami. Rozwéj sieci i mozliwosci przez nia oferowanych stopniowo
wplywaja na sposoéb poznania i doswiadczen ludzi, zwlaszcza tych mtodych.

Bezposrednie wychowanie generacji Internetu nie moze pozwoli¢ sobie
na zludzenia: mozliwosci nowych mediow sa powigzane z trudnymi do
okreslenia wyzwaniami, wobec ktorych wychowawcy - w zakresie wiedzy
technicznej?3 - znajduja sie czasami na gorszych pozycjach niz mlodziez lub

M. AUGE, Non luoghi. Introduzione ad una antropologia della surmodernita [Nie-miejsca.
Wprowadzenie do antropologii surmodernizmu]|, wyd. Eléuthera, Mediolan 1993, str. 91-93
(tt. wltasne).

# ,0d lat méwi sie o tak zwanym digital divide, czyli granicy miedzy ludzmi, ktérzy wiedza i
ktorzy nie wiedza; ludzmi, ktérzy sa cyfrowo wyksztalceni i cyfrowymi analfabetami. Na
poczatku epoki cyfrowej, niewidzialna granica dzielita horyzontalnie spoleczenstwa na
doroste pokolenia, ktére musiaty nadrobi¢ zaleglosci, i mlodych, ktorzy “wiedzieli z natury”.
Dzisiaj granica sie¢ przesunetla i przebiega miedzy tym, co umownie nazywamy Pélnoca od
Poludnia swiata. Z jedna znaczaca cecha: niektore kraje opuscily grupe krajow Potudnia
takze dzieki technologii cyfrowej. Skutki ekonomiczne digital divide sa oczywiste, nie warto
tu o nich wspominaé¢. Inne skutki, o wiele bardziej podstepne i réownie niebezpieczne,



cechuje ich malo swiadomy entuzjazm co do natury i niebezpieczenstw
Srodkow, do ktorych uzywania chcieliby wychowywac?24.

Mozliwosci sieci nie nakreslaja jedynie horyzontow wiedzy i
komunikacji, ale raczej tworza swiaty alternatywne do rzeczywistego, ktore
sgq w stanie goscic istnienia, podmioty, wspolnoty:

Stalo sie prawie czyms$ naturalnym, ze dla niektorych te §wiaty moga by¢ po
prostu lepsze, a przez to wybor jak wykorzysta¢ czas w nich spedzony moze
by¢ co najmniej konsekwentny. Ci, ktérzy czuja sie izolowani lub
dyskryminowani ,w realu” moga by¢ akceptowalna czeScig Swiata
wirtualnego. Rol spotecznych, ktérych nie mozemy odgrywac w Swiecie
rzeczywistym, mozna doswiadczy¢ w wirtualnym [...]. Setki tysiecy roznych
0s0b zyje w tym innym Swiecie, legitymizujac nasze uczucia i nasze dzialania,
przez co wszyscy ci, ktorzy sie tam znajduja, traktuja je jak miejsce
prawdziwe, a nie wymyst fantaz;ji2s.

Wraz z powstaniem wspolnot wirtualnych, sie¢ nie ogranicza sie do
obecnosci inernautow, dla ktorych czas w niej spedzony jest dluzsza lub

poddaja w watpliwos¢ podstawy naszych przekonan. Pierwszy skutek pokoleniowego digital
divide polega na odwréceniu rél: rodzic z natury powinien uczy¢ dzieci jak zy¢ na swiecie.
Jednak technologia cyfrowa stawia go w sytuacji, w ktorej musi uczy¢ sie od dziecka, z
wynikajaca z tego utrata autorytetu. Kto w skali spolecznej byl na gorze, teraz spada na doét i
wicewersa. Nie jest to dobre ani dla rodzicéw ani dla dzieci, jak psycholog i zdrowy rozum
moga dowiesS¢ lepiej ode mnie” (D. BRANCATI, Cortocircuito [Spiecie], w D. BRANCATI- A.M.
AJELLO - P.C. RIVOLTELLA, Guinzaglio elettronico. Il telefono cellulare tra genitori e figli
[Elektroniczny kaganiec. Telefon komorkowy miedzy rodzicami i dzieémi|, wyd. Donzelli,
Rzym 2009, str. 3-41, tutaj 14-15; tl. wlasne).

# Technologia jest coraz szybsza i od wielu lat wyprzedza spoleczenstwo. To z kolei,
podejmujac probe dogonienia jej, przysSpiesza, ale pozostaje w tyle, poniewaz nie jest
przygotowane na tak szybkie zmiany i niewystarczajaco elastyczne. Korzystanie z telefonow
komorkowych nowej generacji zmienilo nasze Zycie domowe i rodzinne, prace, nawet sposob
spedzania wolnego czasu. Tak naprawde, dzien po dniu zmienilo nasz sposéb postrzegania
zycia. Nigdy jak w tym przypadku funkcja stworzyla organ, albo raczej nagieta organ do
wlasnej logiki. By¢ nieustannie polaczonymi z siecig (tak zyje tak zwana net generation). Dla
mlodych to cos o wiele wiecej niz wymaganie: to sposob na wchodzenie w relacje z reszta
Swiata, a wiec sposoéb bycia. Dorosli czasami sa czeScia tego Swiata, czasami nie. W takim
przypadku mozna skasowac ich ze sceny. Wielu majacych dobra wole doroslych maja
nadzieje, ze mozliwym rozwiazaniem jest wykorzystanie Srodkéw komunikacji spolecznej -
starych i nowych - dla celow edukacyjnych. Powiedzmy sobie prawde: to tak jakby prosi¢
pralke o zwrécenie wypranych ubran, suchych i wyprasowanych. Moze jest to nawet
mozliwe, ale nie jest to co§ oczywistego i naturalnego, i nie wchodzi w zakres funkcji do
jakich zostala stworzona pralka. W podobny sposob, w przypadku mass mediow nalezy
powiedzie¢, ze moga one rowniez by¢ sSrodkami wychowawczymi, ale nie taka jest ich gtéwna
funkcja. Prawdziwy problem to fakt, Ze staly sie one calkowicie kluczowe dla Zycia
spoleczenstwa, ale sa one roéwniez Srodkiem, w ktorym ujawnia sie najwieksza
nieodpowiedzialnoS¢ spoleczna firm, menedzerow i pracujacych w nich os6b” (D. BRANCATI,
Cortocircuito [Spiecie], str. 18-19; tl. wlasne).

» E. CASTRONOVA, Universi sintetici. Come le comunita online stanno cambiando la societa e
leconomia [Sztuczne wszechswiaty. Jak wspélnoty online zmieniaja spoteczenstwo i
gospodarke], wyd. Mondadori, Mediolan 2007, str. 92-93 (tl. wtasne)



krotsza przygoda bedaca czescia prawdziwego zycia. SiecC jawi sie raczej jako
glowne miejsce istnienia, czego wynikiem jest zanikanie pragnienia
spetnienia wlasnego zZycia w rzeczywistosci:

Wyobraznia stanowita alibi dla rzeczy rzeczywistych w Swiecie opartym na
zasadzie rzeczywistosci. Dzisiaj to rzeczy rzeczywiste staly sie alibi dla
modelu, we wszechswiecie rzadzonym przez udawanie. Paradoksalnie, to
wlasnie rzeczywistoS¢ stala sie dzisiaj nasza prawdziwag utopig. Ale jest to
utopia, ktora nie nalezy do porzadku tego, co mozliwe, poniewaz nie mozna o
niej marzy¢ jak o rzeczy utraconej2e.

Utrata kontaktu z rzeczywistoScia ma szczegéOlnie problematyczny
wplyw na zdolnosS¢ oso6b do wchodzenia w relacje z innymi. Kultura
nawigzywania kontaktow  oczywiscie ~wyraza = potrzebe  spotkania,
wspoldzielenia sie, tworzenia wspolnoty; bardzo trudno jednak jest oceni¢ w
jaki sposob bliskos¢ wirtualna i cyfrowa odpowiada na te potrzeby. Bauman
wypowiada sie na ten temat niezwykle surowo:

Relacje, z kolei, staja sie coraz bardziej kruche i niestabilne, trudne do
podtrzymania przez dluzszy czas; wymagaja ciaglej kontroli, sa niegodne
zaufania. Sieci zajmuja miejsce ,struktur” (przyjazni, pokrewienstwa,
spolecznosci), »lojalnos¢/oddanie” sa zastgpione »polaczeniami”
[...]. Gwaltowne pogorszenie jakiejkolwiek umiejetnosci, znajomosci, zashugi
nagromadzonej w czasie (,znaczysz tyle ile twdj ostatni sukces” to typowe
zdanie madrosci plynnego spoleczenstwa, ale, biorac pod uwage plynna,
nowoczesng kulture zapominania, wspomnienie twojego ostatniego sukcesu
bedzie krotkotrwale) i kruchos¢ relacji sprawia, ze 16d, po ktérym wszyscy
stapamy jest coraz bardziej cienki i niebezpieczny jak nigdy wczesniej27.

2.3 Fit-man: cialo Narcyza

Mowi sie, ze zyjemy w dobie narcyzmu. Biedny Narcyz, jak wiadomo, byl
przede wszystkim strasznym egoista. Fascynowala go tylko jego wlasna
osoba, a raczej jej obraz, ktorego odbicie podziwial z mitloScia w wodzie. W
tym obrazie probowal uchwyci¢ swoje Ego, ktore bylo dla niego wszystkim
[...]. Wiemy, jak to sie skonczylo: utonal. Jednakze, bardzo nierozwaznie,
dzisiaj Ego, tak jak kult wlasnej osoby, jest tematem ksiazek, audycji, gazet
[...]. Towarzyszy temu typowy dla zlych czasoéw cel: dobre samopoczucie.

% . J. BAUDRILLARD, Cyberfilosofia [Cyberfilozofia], wyd. Mimesis, Mediolan 2010, str. 10 (ti.
wlasne).

%’ Z. BAUMAN, Una nuova condizione umana [Nowa sytuacja czlowieka| (Transizioni 13), Vita e
Pensiero 2003, str. 67-68 (tl. wlasne).



Poniewaz jednostka dostrzega, ze nie czuje sie¢ bardzo dobrze, radzi sie jej
zajmowacC coraz bardziej soba, swoimi problemami, swoim skwaszonym
humorem. I tak biedaczek czuje sie coraz gorzej. W rzeczywistosci, kultura
narcyzmu myli (miedzy innymi) nasz biedny pepek (nieprzypadkowo coraz
bardziej eksponowany przez mode), z legendarnym kielichem obfitosci. Nie
taka jest rzeczywistos¢: mozemy patrze¢ na pepek z kazdej strony, ale nic
nigdy z niego nie wyjdzie, a juz na pewno nie zloto i magiczne perfumy. Jest
to drobna rana, ktoéra nieuchronnie bedzie sie brudzi¢, wiec nie warto tak
bardzo sie nig przejmowac i patrze¢ na nia z uzyciem réznych soczewek -
nigdy nie ukaze wigcej niZ swoja nieprzydatnosc2s.

Kultura tego rodzaju jest mylaca, zwlaszcza dla nastolatkow i mlodych
ludzi, ktorzy borykaja sie z rozwojowa dwuznacznoscia narcystycznych
naciskow. Spoteczne  wzorce, zainspirowane przelotnym = wygladem,
uwodzeniem, estetyzacja ciala uniemozliwiaja mlodym ludziom znalezienie
rozwiazan na sposOb postrzegania samego siebie i wlasnego obrazu, ktore
wybiegalyby poza stan mlodzienczy.

Z pewnoscig nie jest pocieszajacy fakt, ze w typowo dziecinne zadania
rozwojowe czesto nadal sa zaangazowani ludzie mlodzi i dorosli. Mimo tego,
opisy szczegodlnie skutecznego dojrzewania wydaja sie w bardzo przekonujacy
sposOb opisywac sposoby postepowania bardzo rozpowszechnione wsrod
dorostych:

Narcyz wytwarza bardzo silny zwiazek z swoim nowym mtodzienczym ciatem,
ktore rozwingto cechy plciowe i rozrodcze, i czesto ukazuje go poprzez
gwaltowne manipulacje jakim poddaje swoje cialo, aby go kontrolowac,
zmienia¢, upiekszac¢, dopoki nie uczyni z niego szkieletu lub karykatury
klasycznego posagu z brazu. Ksztaltuje je, przyczepia do niego kawatki
metalu i bizuterii, umieszcza pod skéra barwniki i tworzy tatuaze majace
upamietni¢c to, co czuje w danym momencie. Poddaje go zabiegom
wyszczuplajacym, silowym, dopingujacym, narkotyzujacym, wystawia je na
okropne ryzyko o niebezpiecznych konsekwencjach, zbyt odwazne, aby go
unikac, i zbyt piekne i emocjonujace, aby podchodzi¢ do niego zwracajac
wieksza uwage na wlasne bezpieczenstwo, ktoére najwyrazniej nie jest
jednoznaczne z bezpieczenstwem ciala. W wielu przypadkach wynika to z
faktu, ze Narcyz nigdy nie identyfikowal si¢ z tym cialem o proporcjach i
wygladzie nad wyraz skromnym w poréwnaniu do jego wewnetrznego
uroku?9.

Zamieszanie, ktore towarzyszy dziS relacjom z wlasnym cialem ma
cechy wielkiego wyzwania edukacyjnego: wyzysk, degradacja, pokaz,

*® C. RISE, Felicita é donarsi, contro la cultura del narcisismo e per la scoperta dell’altro
[Szczescie to dawanie siebie: przeciwko kulturze narcyzmu, na rzecz odkrycia drugiej osoby]
Sperling Paperback, Mediolan 2004, str. 13-14 (tl. wlasne).

» G. PIETROPOLLI-CHARMET, Fragile e spavaldo. Ritratto dell’adolescente di oggi [Kruchy i
butny. Portret wspolczesnego mlodego cztowieka], wyd. Laterza, Rzym-Bari 2008, str. 91 (tl.
wlasne).



urzeczowienie, manipulacja, balwochwalstwo sa formami, ktéorych wplyw na
cielesnos¢ falszuje podstawowe znaczenie ciata dla egzystencji. Paradoks
zycia obsesyjnie zwroconego ku wilasnym doznaniom cielesnym, w swego
rodzaju stanie zawieszenia stosunkow ze sSwiatem, wydaje sie, ze stalo sie
wspolczesnym zwyczajem, ale obsesje do jakich prowadzi ukazuja braki tego
projektu:

Ideat fitness skupia sie przede wszystkim na funkcjach ciala przede
wszystkim jako odbiornika/nadajnika doznan. Odnosi si¢ do jego zdolnosci
przyswajania przyjemnosci, znanych lub takze nieznanych, jeszcze nie
wymyslonych, jakich nie mozna sobie wyobrazi¢, niewyobrazalnych na chwile
obecng, ale Lktore predzej czy pozniej zostang wymyslone. Jako
taki, fitness nie ma gornej granicy. Wprost przeciwnie, cechuje ja wlasnie
brak ograniczen, lub dokladniej niedopuszczenie, aby istnialy
granice. Niezaleznie od tego jak bardzo fit jest twoje ciatlo, zawsze mozna
uczynic je bardziej ,,fit”30.

Osrodki edukacyjne zaangazowane w wychowanie mlodych ludzi sa
wezwane do refleksji na temat zgodnosci projektu jakim jest czlowiek
pograzony w narcyzmie i wskazania nie tylko bezczelnosci jego
podstawowych zalozen, ale rowniez zagrozenia jakimi sa jego sukcesy. Jesli
madre i przekonywujace modele wychowawcze nie beda w stanie ich chronic,
mlode pokolenia ryzykuja, Ze zostana pozostawione na tasce wszechobecnego
narcyzmu:

Biokapitalizm jest najbardziej zaawansowana forma rozwoju gospodarczego
modelu kapitalistycznego. [...] Wczesniej kapitalizm poshugiwal sie gléwnie
funkcjami przetwarzania podstawowych surowcow przez maszyny i grupy
pracownikow. Biokapitalizm natomiast wytwarza warto§¢ wydobywajac ja nie
tylko z ciala pracujacego jako materialnego narzedzia pracy, ale takze z ciata
ujetego w calosci [...]. To wyjasnia dlaczego coraz wiecej firm oferuje produkty
i marki jak gdyby byly prawdziwymi ludZzmi i zwraca sie do jednostek oferujac
im uznanie ich tozsamosci, a nie Swiadczenie lub ustuge3!.

2.4 Excited-man: dosSwiadczenie Ikara

W jednym ze swoich ostatnich artykulow, jedna 2z badaczek
komunikacji postuguje sie metafora przeszkolonych delfinbw w celu
ukazania degradacji zbiorowych zwyczajow i kultury powszechnej,
spowodowanej przez naciski telewizji, zwlaszcza tej komercyjnej. Komentarze
sq bardzo prowokacyjne poniewaz wynikaja 2z troski o sytuacje

% Z. BAUMAN, Plynne zycie, wyd. Laterza, Rzym-Bari 2008, str. 101 (tl. wlasne).

*' V. CopELUPPI, Il biocapitalismo. Verso lo sfruttamento integrale di corpi, cervelli, emozioni
[Biokapitalizm. Ku integralnemu wykorzystaniu cial, umystéw, emocji], wyd.Bollati e
Boringhieri, Turyn 2008, str. 7.



wychowawcza:

Tego lata, na prosbe najmniejszej z nich, zaprowadzilam moje corki do
delfinarium i zostalam  zaskoczona  przez pare interesujacych
podobienstw. Niespodziewanie, zbiornik stal sie pouczajaca metafora roli
medidbw we wspolczesnych czasach. Do tresury sympatycznych ssakow
uzywa sie drewnianego kija ze zgnieciong czerwona kulka na koncu. Kij jest
przedluzeniem ramienia instruktora (a wiec ,medium", zgodnie z definicja
McLuhana) i nazywa sie target. Delfiny, kuszone perspektywa nagrody w
postaci swiezych sardynek, ucza sie Sledzi¢ ruchy targetu, a nastepnie krecic
sie, skakac¢, zanurzac... Po opanowaniu c¢wiczen, kij staje sie zbedny:
wystarczy perspektywa nagrody. To podobienstwo powstalo w sposob
spontaniczny: telewizja jest czyms na wzor wielkiego targetu, ktory za pomoca
modeli, jakie nam oferowal szczegolnie w ciggu ostatnich trzydziestu lat,
zwlaszcza po pojawieniu sie telewizji komercyjnych, a takze za pomoca
nagrod w postaci uznania i spotecznego podziwu (sensu zycia podobnego do
innych, a zarazem zludzenia polegajacego na mozliwosci wyrazenia wlasnej
indywidualnosci) wyszkolil nas do postepowania wedle czesto absurdalnych
instrukcji, dajac nam ponadto satysfakcjonujace uczucie bycia w centrum
uwagi, bycia aktywnymi uczestnikami, a nie tylko prostymi widzami |[...]. Nie
wiem dlaczego, ale wytresowane delfiny z Rimini od razu przywiodly mi na
mysl performative audiences, o ktorych moéowi wiele wspolczesnych
podrecznikow o mediach, ktorych podstawowe zalozenia sg calkowicie i
bezproblemowo zgodne z podstawowymi zalozeniami wspolczesnej kultury32.

Trudno nie zgodzi¢ sie¢ 2z surowa ocena autorki dotyczacej
niebezpieczenstw etycznego i kulturowego zubozenia, na ktore sa narazeni
mlodzi ludzie w naszych czasach poprzez uczynienie z wydarzen spektakli
oraz ubodstwianie ludzi, ktorzy za pozorna Smialoscia i bezwzglednoscia
ukrywaja podporzadkowanie sie dominujacemu w danym momencie
scenariuszowi. Marzenie o stawie zbudowane za posrednictwem telewizji nie
jest w zaden sposob tworcze, oryginalne, Smiale. Jego smutna monotonia
uzupelniona przez jakies przyziemne inspiracje nie czyni go mniej
atrakcyjnym i pozadanym.

Zwlaszcza nauczycieli powinien skloni¢ do refleksji niebezpieczny
sojusz aspiracji, marzen, przyziemnych pragnien - mimo wszystko szumnie
promowanych przez media - oraz coraz bardziej powszechny i
niejednoznaczny kult podniecenia predzej niz emocji, ktory jest jednak
uwazany za wskaznik jakosci i doswiadczenia:

Jesli rezygnuje sie ze wspoOlnego swiata, jesli kazdy osobiscie realizuje
samego siebie w Swiecie, ktory wszem i wobec okreslany jest jako
»zagrozony”, nagroda nie moze pochodzi¢ z przyszlosci, ale nalezy szukac jej
juz teraz. Life is now - glosi slogan znanej sieci telefonicznej [...]. Retoryka

* C. GIACCARDI, Dal Paese catodico a egolandia. Una riflessione su media e crisi culturale [Z
kraju katodycznego do egolandii. Rozwazania na temat mediéw i kryzysu kultury], w «La
Rivista del Clero Italiano» 90 (2009/9) str. 583-595, tutaj str. 584-585 (tl. wlasne).



wspolczesnych mediow pelna jest nawiazan do ,doswiadczenia”,
przywolywanego w swoim najbardziej banalnym i redukcyjnym znaczeniu —
sintensywnosci doznan zmyslowo-emocjonalnych”33.

Rodzaj czlowieka stworzony w wyniku przywigzania do tego rodzaju
niskich marzen, ktore opieraja sie¢ na podstawowych doznaniach, ale o
silnym natezeniu, to nowy rodzaj lkara, ktory poszukuje nieodleglego stonca,
ale takze zafascynowany idea rozpalenia sie - az do sparzenia - aby poczuc,
ze zyje.

Wykorzystywanie chwilowych emocji w poszukiwaniu coraz to nowych
zrodet podniecenia wytwarza to, co zostalo skutecznie opisane
jako osobowosé chwilowa:

Osobowos¢ chwilowa wyksztalcona w wyniku kontaktu ze sSwiatem
audiowizualnego i natychmiastowego przylaczenia sie do doznawania
chwilowych i ulotnych przyjemnosci, nie jest w stanie przetworzy¢ wlasnych
doswiadczen w formy zycia nacechowane statoscig i stabilnosScia pozadania i
namigtnosci: zyje we wszechswiecie chwili obecnej, w ktorym umyst nie moze
wypracowac krytycznej Swiadomosci i projektu zmian34.

W ten sposob, paradoksalnie, to czego najbardziej brakuje w czasach
hiperstymulacji emocjonalnej i szerzacego sie¢ pobudzenia jest edukacja tego
splotu, w ktorym zapada wiekszos¢ decyzji dotyczacych rownowagi i ludzkiej
tozsamosci:

Brakuje edukacji emocjonalnej: najpierw w rodzinie, gdzie mtodzi spedzaja
czas w spokojnej samotnosci, z kluczami do domu w kieszeni i telewizja jako
nianka, a nastepnie w szkole, kiedy to na oczach - czesto zamglonych - swoich
nauczycieli wstuchujg sie w stowa, ktéore odnoszg sie do kultury zbyt odlegtej
od tej proponowanej im przez telewizje jako podstawe reakcji emocjonalnych. I
tak ich delikatna wrazliwoS¢ - introwertyczna i niezdolna do samodzielnego
dzialania - ktorej szkola stara sie ze wszech miar nie ksztalcic, wpada w
pasywnos¢ do jakiej przygotowala ich pasywna nauka przed wideo a dzis
nawigujac w sieci, z czestymi ucieczkami w marzenia lub mity, w niezbyt
aktywne poszukiwanie wlasnej tozsamosci, co do ktorej zbyt czesto ma sie
watpliwosci czy mozna okreslic jej fizjonomie, z powodu niezdolnosci do
odnalezienia swoich emocjonalnych korzeni. Temu wszystkiemu towarzyszy na
dodatek Dbezkrytyczny konsumpcjonizm, mozliwy dzieki zamoznemu
spoteczenstwu, w ktorym rzeczy sa dostepne zanim jeszcze pojawi sie
pragnienie ich posiadania, ktore przez to nie jest wezwane, aby je zdoby¢ i
dlatego korzysta 2z nich bez =zainteresowania i w indywidualistyczny,
snobistyczny sposob, przez co pelnia rzeczy zajmuje miejsce pustki

* Ibidem, str. 586.
** P. BARCELLONA - F. VENTORINO, L’ineludibile questione di Dio [Nieuchronna pytanie o Boga],
wyd. Marietti, Genua-Mediolan 2009, str. 131 (tl. wtasne).



brakujacych relacji miedzyludzkich3s.

II. Zaangazowani w odnowione dzialanie
duszpasterskie

Po przyjrzeniu sie zagrozeniom edukacyjnym, z ktoérymi boryka sie
nasza misja, wydaje si¢ wazne podkreslic niektore z priorytetow w procesie
wspierania wysitkow rozeznania cech wychowania religijnego.

Celem naszej stuzby na polu edukacji jest dotarcie do oso6b
niejednokrotnie wykluczonych lub szczodre zaangazowanie w dziatalnosc
zapobiegawcza, aby uniknal niebezpieczenstwa odchylen i niepowodzen
egzystencjalnych, ale takze ofiarna praca w celu zapewnienia mozliwosci
mlodym ludziom, tak by byli budowniczymi swojej przysztosci.

W ramach naszej misji musimy starac¢ si¢ dotrze¢ do mtodych ludzi,
aby zapobiec marginalizacji, ktorej nasze spoteczenstwo nie pojmuje i nie
umie zintegrowac, ale musimy jednocze$nie zastanawiac sie, odwotujac sie
do krytycznego rozeznania, czy model spoteczny, kulturowy i antropologiczny
jaki stanowi inspiracje i cel naszej shuzby jest mozliwa do przyjecia
alternatywa, czy tez jest niekorzystny dla mtodych ludzi lub odlegly od
prawdy ich istnienia w Chrystusie. Innymi slowy, czy ,czujemy, ze
ewangelizacja jest naglacym, glownym elementem naszej misji oraz czy
jestesmy sSwiadomosé, ze milodzi ludzie maja prawo ustysze¢, ze Jezus
Chrystus jest zrodlem zycia i obietnica prawdziwego szczeScia w czasie i w
wiecznosci”se.

Ten naglacy element naszej misji stanie sie rozpoznawalny w naszej
misji tylko wtedy, gdy na ksztaltowanie profilu dziatalnosci wychowawczej
beda mialy wplyw elementy charakterystyczne dla prawdziwego
doswiadczenia wiary. Chcialbym wymieni¢c je w oparciu o salezjanskie
odczytanie aktualnych zagrozen oraz obecne konteksty w dziedzinie
wychowania - celu naszej misji.

1. Ewangelia rodziny: koinonia i bliskos¢ wychowawcza

*U. GALIMBERTI, L’ospite inquietante. Il nichilismo e i giovani [Niepokojacy go$¢. Nihilizm i
mtodzi|, Feltrinelli, Mediolan 20089, str. 11 (tt. wlasne).
** Da mihi anima cetera tolle, ACG 401 (2008), nr 24.



Komunia koscielna stanowi istotny element lezacy u podstaw nowosci
wiary chrzescijanskiej, nawet zanim uznamy ja za jej znak
rozpoznawczy. Komunia koscielna rodzi sie przez gloszenie Ewangelii i
sprawowanie misterium paschalnego.

Jesli nasza misja ma byC uznawana za misje koScielna, musi
wyrozniac sie pod wzgledem jakosci chrzescijanskiego braterstwa, ktore jest
wiernym odbiciem czynow, ktore je tworza. Jesli nasza misja ma na celu
bycie wiarygodna, jej Swiadectwo komunii musi miec¢ forme ducha rodziny.

Skupienie sie na nauczaniu, programach dydaktycznych, strategii
formacyjnej - elementach, ktére musza odpowiednio okresla¢ nasza obecnosc
w szkole - nie moze odwrocic naszej uwagi od przyjrzenia
sie koinonii chrzescijanskiej i salezjanskiej, ktora powinna sprawiac, ze nasze
sSrodowisko pracy bedzie postrzegane jako miejsce wiary przepojone duchem
ks. Bosko.

Bez przyjecia takiego punktu widzenia, nasza misja przejetaby formy
organizacyjne, a przez to formy relacji i wspolpracy uczestniczacych w niej
osob od zupelnie innych modeli zarzadzania. Wychowanie w wierze zostatoby
ograniczone do konkretnej ushugi sSwiadczonej w okienku zupelnie
odmiennego urzedu.

Historie misje chrzescijanskiej - Dzieje Apostolskie sa tego wzorcowym
przypomnieniem - cechuje z kolei przystosowanie formy misyjnej do
gloszonej tresci, ktora ze wzgledu na swoéj charakter obejmujacy wszystkie
wymiary ludzkiego istnienia nie moze by¢ uznana za dodatkowa lub
nieobowiazkowa ustuge jakiejkolwiek strategii spoleczno-kulturowej. Postac
w jakiej gloszona jest Ewangelia miloSci to sama milos¢, ktora ksztaltuje
niespotykane wczesniej relacje koinonii koscielnej.

Tak wiec jezeli nasza misja chce szukac¢ inspiracji w
salezjanskiej koinonii, rodzinna atmosfera musi by¢ jednym z jej glownych
elementow. Czy istnieje bardziej cenny dar jakiego mlodzi ludzie mogliby od
nas oczekiwa¢ w tych czasach? Czy istnieje bardziej wymagajace wyzwanie
dla naszej dziatalnosci apostolskiej?

Rodzinna atmosfera, charakterystyczna dla wspoélnoty wychowawczo-
duszpasterskiej, skupionej wokot ozywiajacych ja zgodnie z duchem ks.
Bosko os6b konsekrowanych, musi wyrozniac sie pod wzgledem Swiadectwa
ostatecznej prawdy o rodzinie zgodnie z Bozym sercem.

Swiadczenie o tej prawdzie jest szczegolnie pilne w kontekscie



kulturowym nadzwyczaj pelnym zamieszania gdy chodzi o zadania
przypisywane rodzinie i jej istote; zadania i istote czesto znikajacych pod
naporem niedogodnosci, osadow i eksperymentow = egoistycznego
spoleczenstwa. Tylko wspolnota wychowawcza, ktora karmi sie Chlebem
Stowa, Przebaczenia i Cialem Chrystusa, moze sSwiadczy¢ o synowskiej
prawdzie i godnosci fizycznej i duchowej kazdego istnienia; o shuzebnym
charakterze ojcostwa i macierzynstwa, opieki zdrowotnej i edukacji; o
nieodwotalnosci i bezinteresownosci poswiecenia dla dobra integralnego
rozwoju kazdego dziecka.

Potrzebujemy silnego zaangazowania w proces opracowywania,
poglebiania i przekazywania kultury rodzinnej, ktora moze byc¢ niestabilna w
nas w wyniku roéznych naciskow kulturowych i moze wydawac sie
kontrowersyjna w obliczu doswiadczenia naszych wspoélpracownikow lub tez
bezsensowna gdy przyjrzymy sie zZyciu wielu naszych odbiorcow. Koniecznosc¢
refleksji otwiera sie przed z calym jej urokiem i jej pilnoscia, aby
zainspirowac nas do autentycznego gloszenia i wychowywania do Ewangelii
rodziny.

Ale Ewangelia rodziny, aby byla wiarygodna, musi stac si¢ proroctwem
dzieki naszemu sSwiadectwu powotaniowemu. Wspolpracownicy i mlodzi
ludzie oczekuja tego swiadectwa od wspolnoty salezjanskiej, a nasi odbiorcy
majg prawo upraszac sie o takie Swiadectwo ze strony spotecznosci
wychowawczych, ktore oddaja sie do ich ustug.

Jednakze u jej podstaw musi sie znalez¢ solidne salezjanskie zycie
konsekrowane, ktore zarazi innych swoja duchowoscia dzieki mocy Ducha
Swietego i uwiarygodni te kulture rodziny, ktéra ma zasadnicze znaczenie dla
naszych czasow.

2. Ewangelia Prawdy: martyria i wychowanie do wiary

Misja salezjanska, jesli chce byc¢ prawdziwie ewangeliczna, musi byc¢
zdolna do dzialania z odwaga w dziedzinie kultury, do ktérej nawoluje nas
encyklika Caritas in veritate3”.

Wiara chrzescijanska jest w swojej naturze poznaniem, poznaniem
w Prawdzie Bozej prawdy o Bogu, czlowieku i swiecie. Z tego powodu wiara
moze zrodzi¢ sie tylko w prawdzie Swiadectwa i w Swiadectwie Prawdy.

¥ J...] Mitoéé i prawda stawiaja przed nami niespotykane dotad i twoércze zadanie, z

pewnoscia bardzo rozlegle i ztozone. Chodzi o otwarcie umystu i uczynienie go zdolnym do
poznania tych imponujqgcych nowych sit dynamicznych i pokierowania nimi, wykorzystujac je
w perspektywie «cywilizacji mitosci», ktorej ziarno Bég zasial w kazdym narodzie, w kazdej
kulturze” (Caritas in veritate, nr 33).



Wszelka prawda jest poznawana w zyciu czlowieka w miare
zawierzenia swojej osoby. Nawet najmniejsza z zyciowych prawd ujawnia sie
gdy jest wynikiem wolnego wyboru, ktora zawierza sie z poshluszenstwa i w
zawierzeniu odnajduje uzasadnienie swoich dzialan. Bedac owocem
wolnosci, ktora odpowiada na wezwanie do zawierzenia, prawda ofiarowuje
sie innym wolnosciom, ukazuje si¢ w swojej pelnej wartosci, staje sie
Swiadectwem. Wiara ma wiec charakter relacyjny, ale jest to relacja, ktora
radykalnie nadaje ksztalt wolnosci, ktorej jest owocem, inteligencji ktora sie
W niej wyraza, uczuc, ktore potwierdzajq jej solidnosc.

Jednakze w przypadku wiary, ludzka swiadomosc¢, dzieki potedze Boga
- wNim 1iprzezNiego - wchodzi w relacje z Nim, a nastepnie 2z
Prawda. Zawierzyc¢ sie tej Prawdzie oznacza rozpoznac¢ w niej ostateczny sens
ludzkiego istnienia, Swiata, Boga. Wiara nie jest wynikiem poszukiwan
czlowieka zmagajacego sie ze sprzecznosciami kosmosu i historii, ale
pochodzi od drugiej osoby,jest wynikiem laski Boga, ktory ukazuje swoje
Oblicze. Prawda Boga, w ktora sie uwierzylo, staje sie Swiadectwem,
Swiadectwem jedynej prawdziwej Osoby.

Musimy Smialo zapytac sie czy elementy prawdy, wolnosci i wiary
oferowane przez mnasza kulture sa zdolne zrozumie¢ te dynamike
chrzescijanskiego doswiadczenia. Niebezpieczenstwo, na jakie jest narazona
nasza misja, polega na wchodzeniu w relacje z dominujaca kultura z
poczuciem nizszosci lub rezygnacji, czasami w sposob powierzchowny i nie
do konca swiadomy, by¢ moze nie zdajac sobie sprawy, ze taka postawg
negatywnie wplywamy na swiadectwo wiary.

Kosciol pierwotny nie mial zadnych watpliwosci. Postuzyl sie
infrastruktura pojeciowa stworzona przez filozofie grecka, aby miec
mozliwos¢ przeprowadzenia kulturowej mediacji niezbednej do uzasadnienia
pochodzenia posiadanej nadziei. Jednak podstawowa zasadag
hermeneutyczna, ktora legla u podstaw jego rozeznania kulturowego
byla historii Pana, celebracja Zywego wspomnienia jego gestow, wierne
wsluchanie sie w nowos¢ jaka byly jego stowa: to stad narodzita sie teologia,
uznawana za praktyczne przezywanie wiary i jej auto-inteligencje.

Takze dzi$§ nasze instytucje edukacyjne musza dzialac¢ z ta kulturowa
odwaga: wiara musi by¢ podstawa rozeznania relacji kulturowych, ktoére
chca umozliwi¢c swiadczenie o niej, jej gloszenie i jej zrozumienie. Alternatywa
jest uswiecanie kultury chwili i podporzadkowanie jej prawd wiary.

Elementy naszego nauczania, jego formy, Weltanschauungen w
ktore wpisujemy znaczenie i mozliwosci roznych dyscyplin, musza dac sie



oczyScic przez Ewangelie, jesli nie chcg zaszkodzic jej gloszeniu.

Moze sie zdarzyc, ze nieswiadomie otworzymy inteligencje mtodych
ludzi na sposoby myslenia wrogie wierze. Jezeli tak by sie stalo, my sami
marginalizowalibySmy 1 utrudniali nasze gloszenie Ewangelii, ktore
ograniczatoby sie do momentow liturgii lub lekcji katechizmu zaplanowanych
w naszych wspolnotach edukacyjnych .

Bez zainwestowania w przygotowanie nas samych 1 naszych
wspolpracownikow do kompetentnej chrzescijanskiej stuzby na rzecz
inteligencji, nie bedziemy w stanie przezwyciezy¢ kulturowej marginalizacji
Ewangelii, ktora jest glowna przyczyna niekonsekwencji w praktykowaniu
wiary.

Uczynic¢ z Ewangelii podstawowy element naszej oferty wychowawcze;j
oznacza nie spychac jej do tresci przekazywanej w ramach jakichs
doswiadczen religijnych lub wyuczonej w ramach jakiegos przedmiotu, ale
raczej poddac ocenie ewangeliczna zgodnoS¢ modeli antropologicznych,
kognitywnych, etycznych oraz spoleczno-politycznych oferowanych w ramach
naszej postugi szkolnej i wychowawczej, biorac pod uwage jej catoksztalt oraz
pojedyncze decyzje i dokonania.

3. Ewangelia nadziei: leitourgia i oddanie czci zycia

Istotnym wymiarem wiary jest liturgia, w ktorej wyznaje sie wiare i
oddaje sie czeS¢ zaangazowaniu Boga w nasza historie. Nasza misja nie moze
by¢ znaczaca dla wzrastania mltodych w wierze jezeli nie wyksztalci w nich
chrzescijanskiego znaczenia liturgii.

Wyzwania stawiane przez roznorodnosc¢ drog wiary u mlodych ludzi,
coraz powszechniejsze formy religijnego analfabetyzmu, otwarcie naszych
osrodkow na mitodych ludzi zwigzanych z religiami niechrzescijanskimi moga
sprawic¢, ze bedziemy czuc si¢ nieswojo proponujac uczestnictwo w liturgii
katolickiej, a przez to doprowadzimy do coraz wigkszego ostabienia gloszenia
Ewangelii.

Wilasnie ze wzgledu na zlozony kontekst, w ktorym przyszio nam
dziala¢, naglaca staje sie potrzeba gloszenia zaskakujacej nowosci
chrzescijanskiego ducha liturgii, bedacej dobrg nowing dla sSwiata i
odpowiedzia na samotnos¢, ktora czlowiek odnajduje po realizacji swoich
upragnionych prometeizmow.



Dobra nowina liturgii chrzescijanskiej pozwala przede wszystkim
przezwyciezyC niejednoznaczne rozumienie podzialu na sacrum i profanum,;
podzialu wspieranego przez kulture i obyczaje. Wcielenie jest sSwiadectwem
zrealizowanej z cala Swiadomoscig decyzji Boga, ktory w swojej wolnosci chce
by¢ blisko swiata, a przez to blisko czlowieka. Wynika to z Boskiej wolnosci i
mitosci, ktora poszukuje odwzajemnienia i komunii w historii oraz w
wiecznosci.

Bliska relacja z tym Bogiem jest sednem aktu liturgicznego, ktory nie
jest tworzony - jak twierdza zwolennicy magicznych i fatalistycznych teorii
coraz bardziej popularnych takze w Swiecie post-iluministycznym - pod
postacia ofiary zlozonej z miejsca, czasu i okreslonych gestow, w ktorej
cztowiek zadowala zadny wtadzy Absolut, tagodzi jego gniew lub stara sie
zjednacC sobie jego przychylnosc¢, tak by mogl pozniej przebywac w swojej
wlasnej przestrzeni - Swieckiej - nie obawiajac sie¢ zemsty ze strony Sacrum.

Jezus przezywa swoje zycie jako akt czci wzgledem Boga, odkrywajac w
nieprzerwanej komunii ze Ojcem - Abba - prawde o kazdej chwili i
okolicznosci zycia. Jego ziemskie gesty, ktore stanowia podstawe
chrzescijanskiej liturgii, dowodza, Ze jest to celebracja prawdy istnienia jako
miejsca spotkania z milosierna i wierng mitoscia Boga.

Liturgia chrzescijanska jest swiadoma, ze akt celebracji - ze swoja
dyscyplina, miejscem, czasem i gestami - nie otwiera Swietego nawiasu w
Swieckim istnieniu, ale ukazuje, ze kazdy sSwiecki gest ma Swiete
pochodzenie, dzieki ktéremu jest on mozliwy, ma okreSlona wartos¢ oraz
historyczne i eschatologiczne znaczenie.

Wychowanie do liturgii oznacza wychowanie do Zyciowej prawdy w jej
symbolicznym wymiarze. Bez silnej $wiadomosci liturgicznej, najwazniejsza
prawda o ludzkim istnieniu zostaje zapomniana.dJedyna radosna i
wyzwalajaca alternatywa dla sztucznych nadziei i cywilizacji Smierci jest
celebracja Tajemnicy Pana, nadziei dla swiata, a takze sSwiadomosc¢
liturgicznego sensu zycia, ktore przywraca gestom czlowieka wolnosc,
bezpieczenstwo i nadzieje.

Misja salezjanska, zwlaszcza w kontekscie formalnej edukacji, a
jeszcze bardziej w zakresie ksztalcenia zawodowego, napotyka na wyjatkowy
brak zaufania. Wspolczesna kultura ma trudnosSci ze zrozumieniem
doswiadczenia pracy i jego sprzecznosci, poniewaz przypisuje je przyczynom
natury spotecznej, politycznej i gospodarczej, przez co ignoruje prawde o
pracy, jej celu oraz o potrzebie jej odkupienia.



Nie mozemy ryzykowac, ze przygotowanie mtodych ludzi do przyszlego
zycia nastapi bez uksztaltowania ich sumienia w zgodzie z ewangeliczng
prawda o pracy. Wlasnie ta prawda demaskuje stabosci prometejskiego i
narcystycznego snu wspolczesnego czlowieka oraz pomaga mu w
przezwyciezeniu pokusy ucieczki lub w sztuczne swiaty lub w przekraczanie
coraz to nowych granic.

Tylko sojusz z Bogiem czyni godna prace czlowieka i przezwycieza
nieporozumienie antropocentryzmu, ktore chcialoby uczyni¢ ze skonczone;j
wolnosci jedynego bohatera ziemskiego bytowania. W takim przypadku,
prawdziwie profesjonalny sposob edukacji, jak na przyklad szkola, ktora
chce szczerze przygotowac swoich uczniow do zycia, musi sie cechowac
ewangelizacja pracy, a w tym celu kluczowego =znaczenia nabiera
chrzescijanska liturgia, ktora celebruje jej odkupienie i przeznaczenie.

Nalezy takze zauwazycC, ze w doswiadczeniu wiary to wlasnie zwigzek
martyria i leitourgia odzwierciedla nierozerwalna jednosS¢ postawy czlowieka
nastawionego na dzialanie i poznanie; ta antropologia integralna oddaje do
naszej dyspozycji narzedzia przydatne do przezwyciezenia ideologicznych
przeciwienstw miedzy kultura i praca, ktore nadal charakteryzuja wiele teorii
pedagogicznych oraz tradycji normatywnych.

Wielkiej intuicji ks. Bosko, polegajacej na idei szkoty, ktora ksztattuje
do pracy i zapewnia solidne przygotowanie do pracy takze z kulturalnego
punktu widzenia, nie mozna by zrozumiec¢ bez odniesien do liturgiczne;j
koncepcji pracowitosci; nie mozna by zrozumiec¢ bez zrozumienia, ze dla
wiary konieczne jest objawienie si¢ w pracy, a codzienny trud pracy naglaco
potrzebuje wzmacniania sie poprzez wiare. Dlatego nalezy podkresli¢, ze to
wlasnie na powotaniowym sSwiadectwie kazdego wierzacego wychowawcy i na
majacym duze znaczenie zyciu wspolnot, do ktorych naleza, spoczywa
odpowiedzialnos¢ gloszenia Ewangelii nadziei i ciezkiej pracy dla dobra
Krélestwa Bozego.

4. Ewangelia milosci blizniego: diakonia i spelnienie
wolnosci.

Ostatni konstytutywny wymiar doswiadczenia wiary dotyczy
diakonii. Jest to wymiar nad wyraz prowokacyjny, zarowno gdy wezmiemy
pod uwage forme jak i treS¢ naszej misji: mitos¢ blizniego jest forma naszego
poshugiwania mlodym ludziom, ale takze ewangelicznym darem, do ktorego
mlodzi ludzie powinni by¢ wychowywani, aby ich Zycie moglo kroczy¢ ku
prawdziwemu spelnieniu w Bogu.



Poddanie ocenie jakosci wychowawczej mnaszej misji oznacza
zastanowiC sie nad ewangeliczna i edukacyjna jakoscia naszej miltosci
blizniego. Nasza misje musi wyrozniac ten element, aby mogla si¢ ona stac
dobra nowina oddania sie innym W kulturze nasyconej
utylitaryzmem. Prawda o mitosci, ktéra wzmacnia sie¢ poprzez ofiare, musi
dotrze¢ do mtodych ludzi, dzis bardziej niz kiedykolwiek zagubionych co do
znaczenia ich emocji i uczuc: to sSwiadectwo naszej edukacyjnej milosci
blizniego zarazi ich i pomoze odkry¢ w darze z siebie prawdziwy sens Zycia.

Egoizm znalazt w naszym Swiecie zbyt wiele kulturowych
usprawiedliwien i wplynal na okresSlenie celow dla pracy, postepu i
gospodarki. Niebezpieczenstwo ksztatcenia w egoistycznej perspektywie 1 zgodnie
z egoistycznym sposobem myslenia nie jest tylko teoretyczne. Jako$¢ naszego
Swiadectwa, weryfikacja kultury jaka przekazujemy, glebia doswiadczenia na
jakich opieraja si¢ oferowane przez nas doswiadczenia, uczynia z naszych
srodowisk szkoly diakonii, szkoly zycia chrzescijanskiego.

W kulturze rzeczy ulotnych, w ktorej ulotnosc¢ i zmiennos¢ utrudniaja
konsekwentne zycie, planowanie zycia zdecydowanie skierowane na
realizacje siebie w mitosci, godne zaufania wypelnianie obowigzkow, peina
odwagi nadzieje, tylko kultura cnot teologicznych i wcielanie ich w zycie
moze stac¢ sie droga prowadzaca do odkupienia posréod syreniego Spiewu
nihilizmu, wuludy i powierzchownosci. Odczytujac na zdecydowanie
ewangeliczny sposob pojecie rozwoju, Caritas in veritate przypomina
podstawowe wymiary prawdziwego wychowania do zycia:

Rozwé6j zaklada wrazliwos¢ na zycie duchowe, powazne branie pod uwage
doswiadczenia ufnosci w Bogu, duchowego braterstwa w Chrystusie,
zawierzenia sie Opatrznosci i Milosierdziu Bozemu, miltosci i przebaczenia,
wyrzeczenia samego siebie, przyjecia blizniego, sprawiedliwosci i pokoju.
Wszystko to jest nieodzowne do przemienienia «serc kamiennych» w «serca z
ciata» (Ez 36, 26), tak by zycie na ziemi uczynic «bozym», i dlatego godnym
czlowieka. Wszystko to jest czlowiecze, poniewaz czlowiek jest podmiotem
wlasnej egzystencji, i jednoczesnie jest Boze, poniewaz Bog jest na poczatku i
na koncu tego wszystkiego, co sie liczy i co zbawia: «czy to Swiat, czy zycie,
czy Smierc, czy to rzeczy terazniejsze, czy przyszle, wszystko jest wasze, wy
zas Chrystusa, a Chrystus - Boga» (1 Kor 3, 22-23)38.

Bég jest na poczqtku i na koricu tego wszystkiego, co sie liczy i co
zbawia: gdyby nasza misja nie byla diakonig tej prawdy, posiadajacej
niesamowity wymiar praktyczny i uczuciowy, nasza misja wsrod mtodych nie
bylaby stuzbg koscielng; bylaby przyczynkiem do wychowawczej zdrady niz
wsparciem prawdziwego rozwoju cztowieka.

38 Caritas in veritate, nr 79.



Wychowanie w wierze, nadziei i milosci blizniego, ktore pozwalaja na
umitlowanie zycia jako daru od Boga, moze by¢ pomocne na drodze do
pelnego daru z siebie. Kultura i praca potrzebuja takiej ewangelizacji, aby
kazdy mogt odnalez¢ wlasne odkupienie i otworzyC sie¢ na pelne szacunku
wzajemne wspolistnienie calej osoby, jej inteligencji oraz wolnosci stworzonej
dla mitosci. Temu odkupieniu oraz tej otwartosci nalezy szczodrze poswiecic
naszg misje.

Jezeli bedziemy potrafili shuzy¢ Lasce, tej intymnej relacji z Bogiem,
ktora wiara, nadzieja i miloS¢ rozwijaja w sercu mlodych ludzi, wtedy
staniemy sie prawdziwymi nauczycielami Zycia.

Zycia we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie ani wylacznie z samych
siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej pelni jest relacja z Tym, ktory jest
zrodlem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktéory sam
jest Zyciem i Mito§cia, wowczas mamy zycie. Wowczas «zyjemy»39.

Don Pascual Chavez Villanueva., SDB

% Spe Salvi, nr 27.



